160

Bonomo, M.; Souza, L. de; Brasil, J. A.; Livramento, A. M. do & Canal, F. D. Gadjés em tendas Calons:
um estudo exploratério com grupos ciganos semi-ndmades em territdrio capixaba

Gadjés em Tendas Calons: um Estudo Exploratorio com Grupos
Ciganos Semi-ndmades em Territorio Capixaba’

Gadjés in Calon Tents: an Exploratory Study with
Semi-nomadic Gypsie Groups on a Capixaba Territory

Mariana Bonomo®
Lidio de Souza®
Julia Alves Brasil*
André Mota do Livramento®

Fabiana Davel Canal®

Resumo

A despeito da presenca cigana no Brasil desde o século XVI, o conhecimento acerca do seu modo de vida é ainda insipiente. A literatura
revela que as praticas sociais dirigidas ao povo cigano sdo pautadas em fortes estigmas relacionados a uma identidade considerada estranha e
perigosa. O presente estudo descreve os processos identitarios vinculados a um grupo da etnia Calon que busca a valorizagéo de sua cultura e
praticas endogrupais, reafirmando caracteristicas que consideram positivas, de modo a compensar os estere6tipos fortemente negativos que
lhes séo atribuidos. Verificou-se que a identidade cigana se sustenta nas estratégias de resisténcia criadas pelo grupo para que seus membros
se reconhegam como parte da cultura cigana em constante confronto com as culturas ndo-ciganas.

Palavras-chave: cigano; grupo étnico; identidade social; relagdo de género.

Abstract

Despite the gypsy’s presence in Brazil since the sixteenth century, the knowledge about their way of life is still insipient. Literature shows
that social practices aimed at the gypsy people are based on strong stigmas related to an identity considered strange and dangerous. The
present study describes the identity processes related to a group of the Calon ethnicity that seeks the promotion of their culture and their
group practices, reaffirming characteristics that they consider positive, in order to offset the very negative stereotypes attributed to them. It
was found that the gypsy identity is sustained through strategies of resistance created by the group for its members to recognize themselves
as part of the gypsy culture in constant confrontation with the non-gypsy cultures.

Keywords: gypsy; ethnic group; social identity; gender relations.
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Introducéo

Em italiano Zingaro [persona sudicia e
malvestita], em francés Gitan [membre d’un groupe
ndmade], em inglés Gypsy [one inclined to a
nomadic, unconventional way of life], em espanhol
Gitano [que tiene gracia y arte para ganarse las
voluntades de otros], e, finalmente, em portugués
Cigano [vendedor ambulante, homem astuto,
velhaco, trapaceiro, burlador]. Como se pode
verificar, o povo cigano carrega as marcas do
nomadismo e das atividades interruptas, é
considerado culturalmente a margem da civilidade
corrente e privado da convivéncia com os citadinos
das mais diferentes culturas.

De wuma diadspora a partir da India,
possivelmente antes do ano 1000 d.C., os ciganos
se espalharam por todo o ocidente (Lermo, Roman,
Marrodan & Mesa, 2006), chegando ao Brasil em
1574, junto com imigrantes e pessoas expulsas de
Portugal (IBGE — Brasil 500 anos; Teixeira, 2000).
De acordo com representantes da Apreci
(Associacdo de Preservacdo da Cultura Cigana),
estima-se que mais de 500 mil ciganos estejam
vivendo atualmente no Brasil, muitos deles sem
registro de nascimento, oriundos das trés etnias:
Rom (proveniente do leste europeu), Sinti (da
Franca, Itdlia e Alemanha) e Calon (da Peninsula
Ibérica). A caracteristica némade associada aos
gitanos, fruto de uma migragdo constante e marcada
por préticas excludentes dos grupos fixos, o0s
pressiona a um exercicio continuo de diferenciacéo
em relacdo aos grupos sociais com 0s quais se
relacionam. O estudo de Sigona (2005) exemplifica
tais praticas excludentes ao revelar que a recente
politica italiana para a solugdo do “problema
cigano” tem se resumido a criacdo de guetos que
objetivam distancid-los da populacdo italiana e
torna-los invisiveis, processo muito semelhante ao
que ocorreu com os judeus (Wacquant, 2004).

Moonen (2000) argumenta que no Brasil, tanto
no campo das politicas publicas quanto no universo
académico, a questdo cigana ainda é secundéria:

Ainda vai levar algum tempo para estas novas
idéias e politicas ciganas e pro-ciganas conseguirem
atravessar o0 Atlantico e ficarem também
amplamente conhecidas e discutidas no Brasil, ndo
apenas por politicos e juristas, mas também por
antropdlogos e outros cientistas da area humanistica
(sp.).

Segundo Moonen (2000), a defesa dos direitos
das minorias ciganas se torna mais complexa em
funcéo da inexisténcia de referéncias baseadas no
conhecimento acerca de suas tradi¢des, seus valores
e regras de convivéncia, pois “os interessados

procurardo em vdo uma bibliografia nacional e
estrangeira sobre ciganos, ou sobre direitos ciganos.
Os antropélogos, historiadores, gedgrafos, juristas e
outros, quase sempre ignoraram a existéncia das
minorias ciganas no Brasil” (sp.).

O relatério da ONU “Liberdade cultural num
mundo diversificado” (2004), contém uma
importante contribuigdo para a compreensdo dessa
dindmica de esquecimento, ou da invisibilidade
social, das minorias étnicas: a analise dos mitos
produzidos no embate entre o interesse do Estado e
a realidade multicultural. De acordo com estes
mitos, existiria uma concorréncia entre as
diversidades étnicas e o Estado e haveria uma Unica
e inevitdvel escolha entre; 1) Reconhecer a
diversidade vs. unificar o Estado; 2) O respeito a
diversidade vs. a sustentabilidade da paz; 3) O
reconhecimento da diversidade cultural vs. as
prioridades do desenvolvimento humano, tais como
progresso no desenvolvimento e na democracia dos
direitos humanos. A compreensdo pelos agentes do
Estado de uma realidade social e cultural
diversificada como uma barreira para o pleno
desenvolvimento econdmico se associa aos
modelos ideoldgicos amplamente sustentados nas
politicas globalizantes que se pretendem forgas
inelutaveis e homogeneizadoras das identidades
locais. Burity (2001) chama a atencdo para o
movimento de resisténcia de minorias que marca o
fortalecimento das identidades locais e regionais e
discute que as questdes identitarias na atualidade
“ora representam uma recusa dos grandes modelos,
mas também das tendéncias globalizantes; ora uma
defesa da ‘autenticidade’ das experiéncias
particulares e enraizadas num determinado tempo e
espaco comunitario contra as forcas
desterritorializantes” (Burity, 2001, sp).

As politicas de identidade precisam estar
amparadas em estudos que permitam maior
coeréncia com a realidade social em sua
diversidade e constante processo de mudanca, pois
ainda que a globalizagdo provoque a producdo de
estratégias de sobrevivéncia identitaria pelos grupos
minoritarios, € inegavel a ampla complexificacdo
das relagBes estabelecidas entre estes grupos nos
diferentes espagos de interacio. E urgente, portanto,
se conhecer a dindmica dos grupos sociais a partir
dos proprios grupos, evitando que as ainda raras
politicas publicas destinadas a essas populacfes
sejam pautadas em preconceitos ou mesmo
distantes da realidade cultural destes povos, 0 que
poderia restringir ainda mais 0 acesso aos bens
sociais objetivos e simbdlicos.

Assim, considerando a forca da visdo de mundo
na dinamica das relagdes grupais, especialmente no
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gue concerne aos grupos étnicos, e reconhecendo o
destacado etnocentrismo presente nos grupos
ciganos - certamente decorrente do intenso processo
de categorizacdo social negativa ao qual estiveram
historicamente submetidos -, apresenta-se como
uma questdo relevante conhecer a ciganidade nesta
rede para que se possa compreender 0 processo de
identificacdo entre os proprios ciganos.

Em um estudo que objetivou analisar as
fronteiras entre ciganos e ndo ciganos, a partir da
identificacdo de seus sistemas de crencas e regras
grupais, Mendes (2000) descreve algumas formas
de organizacdo do grupo. Segundo a autora, o
género e a idade constituem os eixos fundamentais
da estrutura social dos ciganos, mantidos e
reafirmados principalmente através da vigilancia
sobre o comportamento das mulheres ciganas.
Essas relacBes de género e intergeracionais s&o,
portanto, imprescindiveis para a formagdo da
identidade social cigana. Entende-se por identidade
social a consciéncia de pertencimento a um grupo
social que engloba o conhecimento associado a essa
pertenca, bem como componentes afetivos e
avaliativos (Tajfel, 1982c, 1983). De acordo com
Tajfel (1983) possuimos tantas identidades quantos
s80 0S grupos sociais aos quais acreditamos
pertencer, 0 que configura o sujeito ativo no
processo de construcdo de indmeras identidades
sociais. Deste modo, a identidade ndo deve ser
concebida como um conjunto de caracteristicas
individuais, interiorizadas e fixas, mas como um
processo inerente as relagbes intergrupais e em
constante mudanca, no qual os individuos podem se
identificar ou desidentificar. Ao reconhecer
semelhangcas no interior dos endogrupos, e
diferencas em relacdo aos outros grupos, ou
exogrupos (Hogg & Abrams, 1999; Hogg, Abrams,
Otten & Hinkle, 2004; Tajfel, 1970, 1972, 1974,
1982a, 1982b, 1982c, 1983, 1984), os individuos
visam preservar uma representacdo positiva do seu
préprio grupo, supervalorizando-o em detrimento
dos grupos de oposicdo (Souza, 2004). Através
desta dindmica, assegura-se uma auto-imagem
positiva de si, ou um conceito social positivo acerca
de sua propria identidade e, consequentemente, do
seu grupo de pertenca.

A oposicdo entre grupos sociais pode ser
identificada no processo de elaboracdo da
identidade étnica. Como assinalado por Mendes
(2000), a identidade cigana persiste ndo so por via
da interaccdo do grupo étnico cigano com outros
grupos sociais, mas sobretudo pela oposicdo entre
eles. As diferencas existem e persistem, assim
como as oposi¢cdes, denotando-se nos grupos
empiricos uma sobrevalorizagdo defensiva da

superioridade moral e social do seu quadro de
valores quando em confronto com o dos "Outros".
Neste contexto, a valorizagdo simbdlica dos valores
de praticas sociais do grupo adquire uma forma
reactiva e de defesa perante as praticas de exclusao,
marginaliza¢do e de assimilacdo de que séo alvo e
que se inserem num processo de longa duracéo (sp).

Considerando-se a escassez de producdo
cientifica brasileira sobre os grupos ciganos
(Moonen, 2000; Souza, Bonomo, Livramento,
Brasil & Canal, 2009) e a importancia de se
conhecer as mudangas internas ao proprio grupo,
em funcdo da ocupacdo de territérios em diferentes
contextos sécio-culturais, este estudo objetivou
descrever os processos identitarios vinculados a um
grupo cigano da etnia calon, que vive em territério
capixaba. Espera-se que o estudo possa oferecer
conhecimento acerca desse grupo étnico que
contribua para um processo de sensibilizacdo dos
profissionais que venham a intervir, ou mesmo que
ja intervém, na questdo cigana, profissionais estes
que, muitas vezes, orientados pelo senso comum,
acabam por ignorar as especificidades do grupo,
reforcando concepg¢des e praticas discriminatorias
(Souza, 2004). Espera-se ainda contribuir para a
elaboracdo de politicas publicas mais realistas,
especialmente a partir da demanda do Governo
Brasileiro que, em 2002, comegou a discutir a
questdo cigana e denunciou a falta de conhecimento
acerca dessa etnia (Brasil, 2002).

Organizando o terreno de investigacéo

Inicialmente realizou-se um mapeamento
através de contatos telefénicos e correspondéncias
enviadas pelos Correios as 78 prefeituras dos
municipios do Estado do Espirito Santo com a
finalidade de obter informacGes sobre a existéncia
de comunidades ciganas, bem como conhecer as
rotas de migracdo ou registros de acampamentos
fixos. O contato telefénico com as prefeituras nos
permitiu obter informacfes sobre a existéncia de
comunidades ciganas nos municipios e 0s
questionarios enviados pelos Correios, por sua vez,
nos possibilitaram a coleta de dados mais precisos
sobre a relacdo entre os ciganos e os moradores das
cidades do Estado. O questionario era composto
pelas seguintes questdes: significado de cigano para
os representantes das prefeituras; se existiam
ciganos no municipio no momento em que o estudo
foi realizado; tempo de permanéncia dos grupos e o
que faziam quando passavam pelo municipio;
relacdo entre ciganos e a populacdo local; se
procuravam algum tipo de servico publico; se a
prefeitura possuia algum tipo de servico para as
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comunidades ciganas; descricdo das rotas
estabelecidas pelos grupos ciganos na regido.
Através deste mapeamento foi possivel identificar o
descaso dos agentes publicos que, ndo raras vezes,
nos atendiam as gargalhadas apds mencionarmos
nosso interesse acerca de comunidades ciganas.
Esse descaso ficou claro em falas como a do
prefeito de um municipio que possuia acampamento
cigano: “Cigano é um bicho igual formiga. A gente
sabe que tem, mas ninguém conhece .

Dos 78 municipios que comp8em o Estado em
que o estudo foi realizado, obtivemos resposta
somente de 14 prefeituras (18%). Os questionarios
foram respondidos por secretarios municipais (dos
setores da salde, cultura, turismo e educacdo),
psicdlogos, professores, auxiliares administrativos,
chefes de gabinete e houve também um caso em
que o respondente foi o proprio prefeito. Embora
em todas as cidades do Estado existissem rotas
regulares ou esporadicas de passagem das
caravanas calons (conforme o levantamento
realizado através de contatos telefonicos), nos
questionarios devolvidos verificou-se a auséncia de
politicas publicas pré-ciganas nestas localidades, o
que reflete a falta de interesse politico-
administrativo em relagdo a essa etnia. As
representacdes que estes agentes possuem acerca
dos ciganos corroboram as imagens que circulam
no senso comum, presentes nas conversagdes
cotidianas de inimeras sociedades, como a falta de
higiene, o nomadismo, a leitura de mios e a
barganha, elementos estes tidos como oriundos de
sua tradicdo cultural e valorados negativamente
(Magano & Silva, 2000). Alguns dados obtidos a
partir deste levantamento inicial expressam o medo
do contato com os ciganos:

Pelo amor de Deus, eu morro de medo,
principalmente desse neg6cio de ler a mao.
(Secretaria de Educacdo); Pelo fato de sairem as
casas dos populares pedindo-lhes mantimento e
tirando a sorte (lendo maos) e, caso o individuo lhe
nega, é praguejado. Embora todos nos saibamos que
ndo passa de uma bobagem, no fundo ficamos um
pouco apreensivos. (Chefe de gabinete).

As representacBes acerca do grupo étnico
cigano, apresentadas pelos representantes das
cidades pesquisadas, foram justificadas em sua
génese e manutencdo a partir dos esteredtipos
presentes no imaginario social, relacionando o
modo de vida dos ciganos a aspectos percebidos
como tipicos da cultura cigana, como podemos
acompanhar nos fragmentos a seguir, extraidos dos
questionarios enviados as prefeituras. “Porque o
povo cigano carrega uma cultura prépria, onde 0s

seus costumes sdo passados de geracdo em
geracdo. (Professora); Porque valorizam a sua
cultura, preservando suas origens e costumes e
afirmam sua opcéo de vida. (Psicdloga).

Ficou evidente, ainda, como o medo e o0s
estereotipos relacionados aos ciganos contribuem
para a existéncia de praticas discriminatorias, o que
acaba por acentuar os conflitos entre ciganos e ndo
ciganos, como se constatou na descri¢éo de diversas
situagOes conflituosas envolvendo os ciganos e a
populacdo das localidades nas quais se
encontravam. Em uma das localidades o0s
moradores se incomodaram a tal ponto com a
presenca dos ciganos, que fizeram um abaixo-
assinado para que fossem removidos da cidade.
Com a interferéncia da policia local, mais de cem
familias ciganas foram retiradas & forga, sob a
ordem de nunca mais voltarem.

Do estudo com os grupos Calons

Com o objetivo de conhecer os significados que
organizam a identidade étnica cigana, no interior
das comunidades de etnia calon, foi adotada a
estratégia de triangulagdo, que combina diferentes
metodologias (Flick, 2004). Assim, neste estudo
utilizamos a abordagem etnografica, que implica o
estudo dos individuos em seu contexto, para que
seja possivel obter o maximo de informagdes sobre
seu cotidiano e modo de vida (Minayo, 2004). E
importante  reconhecermos, no entanto, as
limitacBes de acesso a realidade de um grupo ainda
pouco conhecido como o0 cigano, cuja
especificidade linglistica (o romanés), certamente
impbe limites a nossa compreensdo. Entendemos,
contudo, que a barreira lingiistica apenas torna o
processo de analise dessa realidade mais complexo,
mas ndo inviabiliza a realizacdo de uma pesquisa
em territério cigano.

Participaram do estudo vinte integrantes de trés
grupos da etnia calon, de ambos os sexos, adultos e
criangas, residentes nas proximidades de uma &rea
urbana do Estado do Espirito Santo. A coleta dos
dados, realizada através de entrevistas informais,
ocorreu nos préprios acampamentos ciganos,
segundo a disponibilidade dos membros da
comunidade. Respeitando as normas e a
organizacdo dos grupos, as entrevistas foram
realizadas em conformidade com as normas éticas
da pesquisa em Psicologia. A assinatura do Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido ndo foi
exigida, pois o procedimento contraria a ética das
relagbes ciganas, as quais sdo pautadas
exclusivamente por acordos verbais. A partir da
permissdao dos participantes, foram realizadas
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entrevistas com um roteiro que abordava questdes
acerca da vida na comunidade cigana, seus
costumes, suas normas, além de perguntas com o
intuito de melhor compreender o significado do que
é ser cigano. Ademais, a participagdo em atividades
da comunidade, como festas, casamento, batismo e
atividades diarias realizadas pelas mulheres,
homens e criancas, contribuiu para a apreensdo de
aspectos cotidianos acerca do modo de vida cigano.

Os dados obtidos foram organizados através da
analise de conteldo tematica (Bardin, 2002),
identificando os temas centrais e os ndcleos de
sentido presentes nas narrativas dos homens e
mulheres da comunidade, e na realidade observada
através das visitas aos territorios ciganos. Desta
forma, procedemos & sistematizacdo dos dados
coletados a partir da identificagdo de unidades de
significado relacionadas a nucleos temaéticos
considerados importantes para a apreensdo da
construgdo da identidade étnica cigana pelos
membros dos grupos estudados.

Identidade Cigana: Conhecendo a
Construcdo da Ciganidade em Territorio
Calon

Descricéo do territorio cigano

Cada comunidade que visitamos possuia
particularidades territoriais e grupais. Em uma delas
as barracas estavam localizadas em um morro e
para ter acesso ao grupo, era preciso subir por uma
estrada de chdo, que cortava uma pastagem. Ja
outra comunidade havia se estabelecido a beira da
rodovia, em um terreno baldio. A terceira, por sua
vez, se situava num lugar de dificil acesso e distante
de casas e do comércio. Além disso, neste ultimo
acampamento, encontramos trés grupos diferentes,
cada qual com o seu respectivo lider, o que difere
das outras comunidades ciganas que visitamos, as
quais eram constituidas por um Unico grupo, com
um so lider.

Apesar dessas diferencas, estes trés territorios
tém varios aspectos em comum, como o fato de
estarem situados as margens de rodovias, afastados
dos centros urbanos, o que evidencia um
distanciamento fisico e simbolico em relagdo a
cidade. Sdo lugares descampados, com muitas
barracas ou tendas (algumas feitas de palha de
coqueiro), dispostas bem préximas umas das outras,
destacando-se uma valorizacdo diferente da
necessidade de privacidade entre as familias. O
interior das barracas é peculiar: ndo ha divisdao em
“comodos”. No centro da tenda encontra-se a cama

do casal e em torno dela todos os demais objetos e
utensilios utilizados pela familia. O ambiente
externo é utilizado para realizar a higiene pessoal,
visto que nas barracas ndo ha agua ou banheiro.
Ademais, em seu interior, € comum encontrarmos
imagens de santos dos quais eles séo devotos, como
S8o Cosme e Séo Damiédo.

Observamos que eles também criam animais,
como galinhas, que ficam circulando pelo
acampamento e pelo interior das barracas. Para
“fazer o comé”, como dizem, as mulheres utilizam,
algumas vezes, fogdes a lenha que ficam no chdo
(um arranjado de tijolos) e, enquanto elas preparam
a comida, as criancas, geralmente, estdo brincando
na area livre que ha nos acampamentos. As cores
das barracas nos impressionam, bem como as cores
das roupas femininas, costuradas com retalhos pelas
proprias mulheres ciganas. As barracas sdo, ainda,
bem iluminadas, arejadas, oferecendo o ar de
liberdade que os ciganos tanto prezam. Eles
destacam estes elementos para diferenciar suas
casas das casas dos ndo-ciganos, como podemos
constatar na fala dessa moradeira (mulher ndo
cigana que passa a fazer parte do grupo apds se
casar com um cigano), que vive ha 15 anos no

grupo:

Cigano nédo consegue viver nessa vida s6 dentro de
casa ndo, nds que saimos de casa pra vir pra ca,
quando vai passear dentro de casa ndo agiienta. Eu
ndo agiento ficar, me d& um calordo, eu comego a
andar pra la e pra cé.

Apesar de toda essa beleza, alegria e sensacéo
de liberdade que um territério cigano pode
expressar, esta representacdo contrasta fortemente
com a imagem de pobreza. Vemos acontecer nesses
lugares o que ocorreu durante muitos séculos, ao
longo da histéria cigana: também aqui, nestes
espacos que visitamos, eles ndo detém o territério,
sendo que quando trocam de lugar ndo é somente
pelo prazer de viajar, de ser némade, mas sim por
serem expulsos desses lugares. Muitos deles nos
falaram da vontade de “comprar um terreno”, um
local que fosse deles, ndo para construir uma casa,
mas para montar suas barracas. Mesmo que
viajassem, mesmo que acampassem em outros
lugares, um terreno de sua propriedade €
considerado um local seguro, de onde ndo poderiam
ser mais expulsos.

Ainda hoje, a sociedade ndo aceita esse grupo,
esse “outro” tido como tdo diferente, reservando-
Ihes espacos & margem da sociedade, um espago de
exclusdo. No entanto, é interessante observar como
esse grupo pdde ressignificar a exclusdo, tornando o
nomadismo um valor. Assim, ndo raras vezes,
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escutdvamos nos acampamentos falas do tipo: o
vento ja ndo td muito bom, t& muito quente aqui,
vamo procurar um lugar melhor — indicando que o
abandono do territério por algumas familias estaria
proximo. E importante registrar ainda que essa
mobilizagdo para uma mudanca de territdrio era
geralmente precedida pelo conflito com grupos
vizinhos ndo ciganos. Desta forma, procuravam
novos territérios na tentativa de evitar conflitos
mais sérios e viver com tranquilidade, longe do
preconceito dos ndo ciganos: Se aqui ndo tiver bom,
n6s muda pra outro lugar... A vida de cigano tem
que ser uma vida de sossego. A gente tem que ir pra
lugar que ninguém conhece ninguém, tem que ir
pra lugar estranho (mulher cigana).

O cotidiano das familias ciganas

Numa tipica familia cigana o dia comeca cedo.
Os homens saem das barracas, ficam conversando
em grupo e, por vezes, saem do acampamento e vao
a cidade, ou a cidades vizinhas, para fazer negécios
e prover o sustento da familia. Esses negdcios séo
geralmente trocas, compra e venda de produtos e de
animais. Assim, através da barganha, eles
conseguem ““‘descobrir riqueza onde a maior parte
das pessoas apenas vé€ coisas sem valor” (Lopes,
2006, p. 327). No entanto, 0s ciganos, ndo
consideram essas atividades propriamente como
trabalho. Alids, para os ciganos o trabalho é
significado como uma espécie de contra-valor, e
eles se orgulham de ndo trabalhar, de poder ter a
liberdade de fazer suas trocas de forma
independente e no tempo deles o que, de acordo
com Lopes (2006),

desafia certas caracteristicas normativas assumidas
pelo trabalho numa economia capitalista e
industrializada.[...] Fica portanto a idéia de que tudo
0 que ndo seja “trabalho” na acepcdo mais
convencional é apenas temporariamente tolerado,
inscrevendo-se num conjunto  mais vasto de
actividades alegadamente “predatorias”,
“parasitarias” ou “perdularias” praticadas por grupos
marginais e consideradas como descartaveis pelas
instituicbes que os acompanham. (p. 333)

Enquanto os homens estdo fora, fazendo seus
negécios, as mulheres permanecem nas barracas e
ddo inicio a suas tarefas diarias. Logo bem cedo,
elas j& comegcam a preparar 0 almogo, como nos
conta uma mulher do grupo: O almoco ¢ diferente
de vocés, é que nem da roca, é cedo, é oito, nove
horas. E a janta é quatro, cinco horas. Além do
preparo da comida, também cabe as mulheres
cuidar dos filhos e da barraca, realizando todas as

tarefas domésticas. Se a cigana souber ler a mao,
ela podera se dirigir ao centro da cidade para
realizar essa tarefa, caso contrario permanece em
casa. Essa divisdo social das tarefas diérias, de
acordo com o género, parece ser bem marcada para
todos do grupo, como pode ser verificado nas
seguintes falas:

As tarefas da mulher é lavar, passar e cozinhar
[risos] e a dos homens comprar e vender, porque
aqui ndis compra e vende cavalo, compra carro,
vende carro (homem cigano); A tarefa da mulher é
tomar conta da barraca, a tarefa do homem é
trabalhar pra ganhar dinheiro, né, pra colocar as
coisas na barraca, pra dar um futuro pra filha
(mulher cigana).

Em geral as criancas brincam pelo
acampamento, soltam pipas, perambulam pelas
barracas, acompanhando todo o movimento da
comunidade. Algumas delas estudam até a 42 série
do ensino fundamental e depois sdo retiradas da
escola para serem envolvidas nas atividades
relacionadas ao seu casamento.

Identidade de género entre ciganos

A literatura consultada (Bonomo, Souza &
Trindade, 2007; Fonseca, 1996; Mendes, 2000;
Ventura, 2004) bem como a vivéncia com o0s
grupos ciganos, permitiram verificar a centralidade
das relagdes de género para a defini¢do do que é ser
cigano. Nos grupos estudados as relagfes entre
homens e mulheres sdo orientadas por um conjunto
de normas e regras que constituem a chamada lei
cigana.

A lei cigana se difunde e se perpetua
principalmente através do controle sobre o
comportamento  feminino, tanto nas praticas
internas a comunidade em que elas vivem quanto
nas possiveis interagfes sociais que elas venham a
estabelecer com o contexto gadjé (ndo cigano).
Contudo, em seu préprio grupo, as leis e tradi¢es
impostas pela hierarquia masculina demarcam uma
posicdo subordinada, o que lhes permite poucas
escolhas. Essa falta de escolhas por parte das
mulheres, e as inimeras regras as quais elas tém
que se submeter, podem ser claramente
identificadas nas falas dos integrantes desses grupos
a respeito das atividades que as mulheres podem ou
ndo realizar.

O que a mulher ndo pode fazer é ndo vestir (sic)
essas roupa [apontando para a ‘roupa dos
pesquisadores], né, tem que ser essas daqui mesmo,
hoje em dia ta podendo usar saia e blusa,
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antigamente era so6 vestido mesmo, hoje em dia ja ta
melhor. Nao pode, &, entrar no meio de conversa de
homem, né. Homem néo, homem ja é mais liberdade
(mulher cigana); O homem pode ficar dois, trés dias
fora, a mulher ja nédo pode, tem que ficar em casa
(homem cigano).

Durante o periodo de visitas as comunidades, 0
lider de um dos grupos morreu e, com sua morte, a
comunidade também deixou de existir. As familias
gue compunham este grupo se espalharam por
diferentes acampamentos ciganos, conforme a
escolha de cada uma. Através deste fato, pudemos
identificar o lugar diferenciado que as mulheres
ocupam no grupo cigano. O ritual do luto se inicia
com a queima de todas as coisas que 0 homem
morto tenha tocado em vida, inclusive a barraca e
os pertences do casal. A vilva perde também o seu
lugar de prestigio no grupo, pois passa de mulher
do chefe a uma simples vilva. Sem barraca, ela
passa a dormir junto a outra vilva, no chao coberto
apenas por uma velha forracéo de lona. Ao longo de
nossa Vvivéncia junto ao grupo cigano nhéo
obtivemos informacBes que indicassem que esse
ritual também ocorresse no caso de morte da
mulher. Em relagdo a viuvez do homem, Mendes
(2000) informa apenas gque este passa a usar roupas
pretas, deixa barba e cabelo crescerem e podera se
casar novamente.

Vimos como no grupo cigano a identidade
feminina est4d fortemente submetida ao dominio
masculino, valor este que € transmitido para as
criangas desde pequenas, quando sdo prometidas
em casamento. Os modelos cléssicos de hierarquia
masculina, presentes nas organizagdes culturais dos
diferentes grupos humanos, fortalecem-se na
identidade étnica cigana ancorada na crenga de que
0 homem é o portador da ciganidade. Entre os
calons a lei cigana, que garante aos homens o poder
de preservar a imagem positiva de todo o grupo
cigano, seria um verdadeiro “manual”’ que se
difunde através das praticas com tamanho rigor que
a ciganidade estaria protegida (Bonomo, Souza &
Trindade, 2007).

Processo de socializacdo das criancas calins

No universo infantil, além das brincadeiras, ha
também um conjunto de regras que sao transmitidas
as criangas, a fim de garantir a perpetuacao da lei
cigana. Os pais preparam os filhos, ensinando-lhes
as tarefas proprias a serem desempenhadas por cada
um no grupo. A menina é orientada a realizar as
tarefas domésticas e os meninos a barganhar. Era
comum chegarmos aos acampamentos € nos

depararmos com a euforia dos meninos, tentando
negociar conosco os CDs com as fotos que
haviamos tirado: “um pra mim”, “pra mim trés”;
enquanto as meninas estavam, muitas vezes,
ajudando as mdes em algumas tarefas, como lavar
vasilhas ou preparar o almogo. Uma das mulheres
do grupo informa que é muito simples o que é
preciso ensinar as criangas:

Ensinar essas regras, menina mulher é isso, ndo
passar por cima das coisas de homem, onde tiver
uns homens sentados, ndo passar no meio da roda,
ndo misturar o sabonete dele e dela, né, ensinar a
trabalhar na barraca, a respeitar o marido, sdo as
regras que a gente ensina pras filhas. E os filhos
homem, quem tem filho homem, as regras que tem
que ensinar a ele é trabalhar pra ganhar dinheiro,
pra sustentar a sua propria familia quando casar.

E, @ medida que esse processo de socializacdo
vai sendo vivido e que o cumprimento dessas
normas é assegurado, cada membro da comunidade
aprende o que é ser cigano, tornando-se meninas
calins e meninos calons; em breve, serdo os adultos
responsaveis pela transmisséo da tradigdo e cultura
cigana também aos seus filhos.

Dessa forma, os ciganos repem uma série de
praticas que visam preservar 0S Seus costumes e
valores, como o fato de as familias prometerem os
seus filhos em casamento desde criangas. Assim,
desde pequenas, as crian¢as ja pensam como sera o
seu futuro parceiro (a) e se imaginam na vida de
adulto e de casado (a). Ha também a preocupagéo
em preservar a virgindade da menina cigana, que
deve ser comprovada no momento do casamento. E
para manter esse controle sobre as meninas, ha
algumas normas de conduta a serem cumpridas: é
desejavel que meninos e meninas mantenham certa
distancia fisica e afetiva, a partir de determinada
idade. Nos grupos observados, o abandono da
escola ocorre geralmente em torno dos 6 ou 7 anos,
quando as meninas saem precocemente da escola, a
fim de se casarem, 0 que acaba por gerar um alto
indice de analfabetismo entre 0s ciganos,
dificultando as relacfes necessarias entre 0s
universos cigano e ndo cigano.

Um exemplo concreto da dificuldade gerada
pelo analfabetismo entre os ciganos - que ndo
apenas advém da retirada das criancas da escola
devido a tradigdo cigana, mas também do
preconceito que sofrem quando freqlientam as
escolas, e que evidencia ainda mais a distancia
entre esses dois universos — é a locomogdo entre 0s
acampamentos e as cidades vizinhas. Em um dos
nossos retornos de uma comunidade, um jovem
cigano (j& casado e com filhos) foi para o ponto de
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onibus, no qual nos encontrdvamos, e ele ndo
conseguia saber qual énibus deveria pegar, pois ndo
sabia ler, necessitando, assim, de ajuda. Essa
condicdo favorece ainda a formacdo de um gueto
cigano, com um claro fechamento as relagbes com
0 mundo ndo cigano, o que fortalece a exclusdo e
repercute diretamente na vida de toda a
comunidade.

Praticas matrimoniais

7

O matrimdnio é central na constru¢do da
identidade cigana, sendo a institui¢do familiar “um
valor moral por exceléncia” (Mendes, 2000, sp).
Assim, os casamentos, em geral, sdo combinados a
partir da promessa em casamento das criancas ainda
pequenas, e geralmente ocorre entre parentes. Os
noivos mal se falam e quando o fazem espera-se
que seja na frente dos parentes. Entre os 12 e 15
anos os jovens (agora quase adultos) se casam. A
cerimdnia de casamento ocupa varios dias, com
muitas dangas, comidas e festejos: “O casamento
sdo dois més antes de festa, j& faz o barracéo desde
antes, né; ali, ali de noite, vai dancando até chegar
no dia; na véspera, as festas mesmo boa de ciganos
sdo as vésperas” (mulher cigana).

No dia do casamento na igreja a maior
expectativa relaciona-se a “prova de virgindade” da
menina cigana. De acordo com a lei cigana somente
apos a “prova” o casamento ¢ confirmado. Os
noivos, no entanto, ndo passam juntos a primeira
noite, cada qual permanecendo na casa de suas
familias. Somente depois é que a mulher vai morar
com o0 marido e, como a organizagdo do grupo
cigano é de cunho patrilinear, a mulher, ao casar,
segue 0 marido aonde for, mesmo que tenha que
mudar de territdrio e se distanciar de sua familia de
origem.

Nas relacGes conjugais as diferentes regras para
homens e mulheres ficam ainda mais rigidas e
evidentes: os homens ciganos podem trair suas
mulheres, de forma a terem até mais de uma mulher
(cigana ou ndo), sendo que as viagens ciganas
parecem estar ligadas a incorporacdo de novas
mulheres ao grupo. No entanto, enquanto algumas
mulheres aceitam passivamente as regras, outras
ndo, especialmente as chamadas moradeiras. A
mulher cigana, no entanto, tem que permanecer fiel
ao seu marido, pois se houver traicdo, ela
normalmente morre para o0 grupo, sendo expulsa
dele (uma morte simbdlica) ou sendo morta pelo
préprio pai ou pelo marido, que tém permissao para
mata-la. O divorcio é possivel, desde que os pais,
especialmente os da mulher, acatem sua decisdo e
negociem um acordo. Porém, os filhos que o casal

tiver ficam sempre com o pai, visto que é o homem
que porta a ciganidade, transmitindo-a a seus filhos
através de seu sangue, o que lhe confere um poder
direto sobre toda a sua descendéncia.

Praticas associadas ao luto

O ritual cigano do luto tem particularidades que
evidenciam o sentido que a vida e a morte tém para
esse povo. O sofrimento e respeito dedicados ao
ente querido morto podem durar meses ou até
mesmo anos, periodo em que ha uma série de
praticas e demonstragdes publicas, especialmente
por parte dos parentes e amigos da pessoa falecida.
O periodo deste luto varia entre os parentes, mas é
permanente para a vilva. Em respeito a alma do
marido, a vilva ndo pode se enfeitar, deve cortar o
cabelo e, geralmente, ndo é permitido que ela se
case novamente. Caso a vilva ainda seja jovem e
ndo tenha sido mulher do lider do grupo, ela poderé
casar-se novamente, caso contrario, deve
permanecer como uma “eterna viuva”, em respeito
a memoria de seu falecido marido.

Nds andava com aqueles vestidos rendados, fitas nas
cabegas, naquelas tropas de burros, burros de
cangaia... coisa bonita. Mas quando morreu meu
marido, eu perdi tudo, fiquei sem eira nem beira...
Se a mulher é mais novinha e morre o marido,
casa... mas se a mulher é mais usada, nao casa néao
(mulher cigana).

Ja quando o homem se torna vilvo, este podera
voltar a se casar, sem qualquer empecilho,
independentemente de sua idade, de sua posi¢do no
grupo ou de quem tenha sido a sua falecida esposa.

Como mencionamos anteriormente,
presenciamos o fim de um grupo devido a morte do
seu lider e pudemos conhecer o processo de luto
entre os ciganos. Nos dias que se seguiram & morte
do lider, estivemos muito proximos a vilva e
acompanhamos um duplo lamento: a tristeza pelo
marido morto e pelos bens materiais queimados.
Essa nova condicdo era fonte constante de
sofrimento, pois ndo significava exclusivamente a
dor da perda de um ente querido, era também uma
mudanca significativa no seu status na comunidade.
Vimos, mais uma vez, como as praticas e tradigdes
ciganas, inclusive o luto, estdo relacionadas as
relacbes de género: o homem morre e a mulher
também  “morre”  simbolicamente, perdendo
prestigio no grupo. N&o importam as necessidades
da vilva e de seus filhos: apds a morte do marido,
tudo o que ele tocou tem que ser queimado para que
seu espirito possa seguir sua jornada. Além deste

Pesquisas e Praticas Psicossociais 4(2), Séo Jodo del-Rei, Jul. 2010



168

Bonomo, M.; Souza, L. de; Brasil, J. A.; Livramento, A. M. do & Canal, F. D. Gadjés em tendas Calons:
um estudo exploratério com grupos ciganos semi-ndmades em territdrio capixaba

luto permanente da vilva, ha ainda outras praticas
comuns realizadas pelos demais membros do grupo,
como a abstinéncia de comer carne ou o siléncio no
acampamento:

Quando um morre ou fica doente ai fica triste o
acampamento. N&o passa som, ndo come carne, hdo
come peixe, aquele negécio ruim, aquele clima
triste. Fica um més [sem comer carne], peixe é mais.
Ligar o som.. um més e pouco, vai ligando
devagarzinho (mulher cigana).

Identidade étnica: a relacdo entre ciganos e néo
ciganos

Através das relagBes intergrupais, segundo os
processos de comparagdo e categorizacdo social,
surgem “as possibilidades de producdo de
solidariedade e exclus&o a partir das identificages
sociais” (Souza, 2004, p. 66-67). Para Tajfel
(1983), a categorizagdo social € o processo por
meio do qual “se reunem os objectos ou
acontecimentos sociais em grupos, que Sao
equivalentes no que diz respeito as a¢es, intencdes
e sistemas de crengas do individuo” (p. 290). Este
processo s6 é possivel através da comparacéo social
decorrente do confronto entre o “proprio grupo” e
os “grupos de relagdo” e compBe 0 mecanismo
basilar para a construcdo da identidade. Nesse
sentido, a identidade étnica dos ciganos constrdi-se
em relacdo ao seu exogrupo, 0s ndo ciganos.

Assim, levando-se em conta as histdricas
experiéncias de exclusdo e demonstracdes de
preconceito as quais 0s ciganos tém sido
submetidos, & de se esperar que haja um
enrijecimento das leis internas ao grupo (Mendes,
2000), e que se criem estratégias de forma a manter
a auto-imagem positiva de seus membros, sendo
essa uma das mais importantes fun¢des dos grupos
de pertencimento, como nos orienta Tajfel (1983),
na Teoria da ldentidade Social.

Houve uma situagdo em um dos acampamentos
em que o conflito entre ciganos e ndo ciganos fez-
se concretamente presente na comunidade. Alguns
gadjés estavam sob uma arvore jogando baralho,
quando de repente, comecaram a discutir com 0s
ciganos, reclamando que eles haviam colocado seu
cavalo ali perto. O cavalo, na realidade, ndo os
atrapalharia, entretanto este foi o pretexto para que
uma forte discussdo fosse iniciada. Neste momento,
alguns homens ciganos do grupo intervieram na
briga para defender seus companheiros. No entanto,
o lider, do qual se esperava que “tomasse alguma
atitude”, nada fez, apenas continuou distante, em
sua barraca. As pessoas do grupo ndo querem, na

verdade, ter contato direto com o0s ndo ciganos,
esperando sempre que o lider faca esse contato e se
ele ndo o faz, o grupo se junta para reivindicar
alguém que fale por eles. Nesse evento que
presenciamos, houve um confronto direto (com
socos e demonstracdo de armas de fogo) entre os
homens vizinhos ndo ciganos e toda a comunidade
cigana (incluindo mulheres e criangas que correram
para o terreiro e gritavam para que os deixassem em
paz). No calor desse conflito vimos a forca da
identificacdo endogrupal, a afirmacdo dos ciganos
como grupo diferenciado dos “outros”: “nds somos
ciganos e precisamos ser protegidos deles, que ndo
sdo ciganos e podem nos fazer mal”. Até entdo,
viamos, marcadamente, um etnocentrismo familiar,
a organizacéo de blocos de familias que buscavam
demarcar o seu espago e um lugar de prestigio
diante das demais familias. Na situacdo de conflito
estabelecida, este etnocentrismo familiar se
dissolveu promovendo a unidade de todo o grupo.

Dessa forma, além da diferenciacdo que € feita
entre gadjés e kalés, levando-se em consideragdo as
diferencas culturais entre estes dois mundos, como
as vestimentas, os rituais, as moradias, seus
costumes e tradicdes, observamos, ainda, uma
separacdo de grupos familiares dentro de uma
mesma comunidade cigana. Um dos acampamentos
que visitamos era dividido em trés grupos
diferentes, o que neste caso equivale dizer que é
composto por trés ndcleos familiares distintos.
Apesar de viverem em um mesmo territdrio e serem
todos ciganos, existem conflitos entre eles e cada
grupo possui 0 seu lider e vive a sua propria
maneira.

Outro exemplo remonta a0 momento da morte
de um lider, a que nos referimos acima. Quando o
lider morreu, toda a comunidade se desfez, separou-
se, de modo que cada familia foi para um
acampamento diferente, onde tinham parentes e
amigos. Existe um processo complexo de
diferenciagdo entre os proprios grupos familiares
ciganos que, apesar de se distinguirem através do
status da familia, se unem como identidade étnica
comum, mantendo um co6digo que permite a
qualquer cigano, de qualquer grupo familiar, ser
acolhido e bem aceito em toda e qualquer tenda
cigana.

Considerac6es Finais

Neste estudo tivemos como objetivo descrever
0s processos identitarios vinculados ao grupo de
ciganos da etnia calon. Como pudemos verificar, a
identidade cigana se sustenta nas estratégias de
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resisténcia criadas pelo grupo para que seus
membros se reconhecam como parte da cultura
cigana, em constante confronto com as culturas
ndo-ciganas.

No tecido social cigano as relacfes de género
sdo centrais na organizacdo do modo de vida do
grupo. A dindmica entre os universos masculino e
feminino, desde a infancia até a vida adulta, regula
e orienta 0 processo de identificacdo étnica pelas
calins e calons. O aprendizado da lei cigana pelas
criangas do grupo visa garantir a protecdo contra o
abandono da comunidade quando estes se tornarem
adultos. Através do casamento as criangas sdo
inseridas na vida adulta da comunidade, garantindo
0 nascimento de novas familias, de uma nova
geracdo. Em relacdo a esta dindmica é interessante
ressaltar que ndo se observa nestes grupos a
existéncia da fase da “adolescéncia”, tal como
pensada no mundo ndo cigano, ocorrendo uma
passagem direta da infancia para a vida adulta.

Percorrendo a linha que organiza a vida dos
ciganos temos o universo infantil que prepara as
meninas para 0 casamento (controle da virgindade e
exercicio das habilidades que as torne senhoras de
suas barracas) e 0s meninos para o trabalho
(aprender a barganhar), revestidos dos valores que
fortalecem o processo de identificacdo de cada
individuo em relacdo ao grupo étnico. A cléssica
imagem associada aos ciganos, vinculada a idéia de
um povo tipicamente némade, ndo é sustentada
pelos membros do grupo. A centralidade de um
modo de vida propriamente cigano est4 ancorada na
vivéncia cotidiana da chamada lei cigana, e ndo no
fato de serem ndmades, semi-ndmades ou estarem
em processo de fixacdo territorial. Assim, o0s
ciganos que abandonaram a préatica do nomadismo
e que vivem nas cidades se sentem tdo ciganos
quanto aqueles que continuam viajando, pois
vivenciam  cotidianamente 0s  seus  rituais,
preservam suas tradi¢fes, crencas e costumes,
afirmando o modo de vida cigano. O contexto
urbano parece, na realidade, reforcar o
etnocentrismo nestes grupos, uma vez que os coloca
em constante processo de comparacao social, sendo
cotidiana a demarcacdo entre ciganos e ndo ciganos,
0 que se concretiza principalmente através de
conflitos com a vizinhanga ou mesmo com a policia
local.

O contraste entre o modo de vida nos
acampamentos ciganos e a organizacdo social
urbana parece fortalecer ainda mais o processo de
exclusdo dos calons, de forma que os ciganos
acabam por associar também imagens negativas a
cidade, ao asfalto, como pudemos ouvir de um
homem cigano se dirigindo a sua filha inquieta:

“Eita que trem brabo! Parece que tda com o diabo
do asfalto no corpo!”. E possivel que essa exclusdo
faca com que os ciganos que vivem em areas
urbanas tenham regras ainda mais rigidas, como
importante estratégia para defender a identidade
étnica contra os perigos sempre presentes de uma
contaminacdo cultural externa.

Considerando a historia de perseguigdo e
exterminio, retratada na jornada dessa etnia ao
longo dos séculos (Alexandre, 2003; Fonseca,
1996), é importante entender as estratégias
desenvolvidas pelo prdprio grupo para que, apesar
da identidade negativa que lhes é atribuida, seus
membros se reconhecam como parte dessa cultura e
vivam sua ciganidade, reafirmando-se como calons
e calins dentro e fora da comunidade cigana.

As reflexdes originadas neste trabalho
reafirmam a importancia de se realizar novos
estudos, contribuindo para a desmistificagdo de
esteredtipos que sustentam praticas discriminatorias
direcionadas aos grupos ciganos. Destacamos a
relevancia de se investigar as relagcbes de género
vinculadas ao processo de socializagéo, focalizando
0 conjunto de regras e valores que ddo corpo a lei
cigana e, consequentemente, orienta 0 modo de
vida cigano, dentro da comunidade e nas relagdes
que estabelecem com o mundo gadjé.
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